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Einleitung

Diese hier vorgelegte Zusammenstellung Kantscher religions-
philosophischer Texte umfafit Arbeiten aus dem Zeitraum von
1787 bis 1798 sowie alle handschriftlichen Notizen, die unter
dem Thema Religionsphilosophie in der Akademieausgabe der
Kantschen Schriften [durch Erich Adickes] aufgearbeitet wur-
den. Es soll damit ein Eindruck von der Breite und auch der
Kontinuitit der Kantschen Stellungnahmen zur Religionsfrage,
die er als eine der wichtigsten Fragen seines Zeitalters markiert,
vermittelt werden. Kant fufit mit seinen Gedanken auf der deut-
schen, englischen und franzésischen Aufklirung gleichermafien —
er entwickelt jedoch eine ausgesprochen originire Position, die
wesentlich von seiner philosophischen kopernikanischen (,,an-
thropologischen”) Wende! und seinem transzendentalphiloso-
phischen Prinzip bestimmt wird. Wir wollen im folgenden -
neben einer Skizze der Entwicklung des Religionsproblems bei
Kant — nachzuvollziehen versuchen, wie Kant das religiése Be-
wubtsein sowie die statuarischen dogmatischen und institutio-
nalisierten Glaubenseinrichtungen im Kontext seiner moral- und
geschichtsphilosophischen Konzeption einer Kritik unterwirft
und sie dabei in die Fassung der Geschichte als Selbstgestal-
tungsvorgang der Menschheit einzuordnen bemiiht ist. Nur in
diesem — systembedingten und ideologisch motivierten — Zu-
sammenhang ist die eigenstindige Leistung Immanuel Kants zu
begriinden, die ihn iiber die meisten seiner Zeitgenossen erhebt.
Nur so ist auch den vielfiltigen Mifiverstindnissen zu begegnen,
die gerade die Kantsche Religionsauffassung erfahren hat und
bis heute erfihrt.

L. Aufklirung ist gefordert!

Kant unterscheidet philosophische Interpretation der Religion
von Glaubenslehre. Er urteilt iiber Religion vom Standpunkt sei-
ner Moralphilosophie und faft sie als gesellschaftliches Problem
auf, dessen Ursprung in der menschlichen Vernunft aufgespiirt
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werden muf. Seine Interpretation der Religion reiht sich in sein
Verstandnis von Aufklirung ein, ein Verstindnis, wonach Ver-
nunft sich auf ihre gesetzgebende Fihigkeit, ihr Vermogen zur
Urteilskraft und selbstindigen Entscheidung entsprechend dem
Sittengesetz besinnt und als Selbstbewufitsein (Selbstkenntnis
des Menschen) entwickelt werden mufl. ,, Aufklirung®, schreibt
Kant in seinem beriihmten Aufsatz zu diesem Thema, ,is¢t der
Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmiin-
digkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermogen, sich seines Verstan-
des ohne Leitung eines anderen zu bedienen. Selbstverschuldet
ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht am
Mangel des Verstandes, sondern der EntschlieBung und des Mu-
thes liegt, sich seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen.
Sapere aude! Habe Muth, dich deines eigenen Verstandes zu be-
dienen! ist also der Wahlspruch der Aufklirung!“?2

Auch in Fragen der Religion ist fiir Kant Selbstdenken,
Mut, sich seines eigenen Verstandes zu bedienen, erstes Gebot.
Selbst den ,geistlichen Vormiindern® (dem Klerus), ansonsten
an die Satzungen der Kirchen gebunden, miifite dies einge-
rdumt werden: ,,Denn daf die Vormiinder des Volks (in geist-
lichen Dingen) selbst wieder unmiindig sein sollen, ist eine
Ungereimtheit, die auf Verewigung der Ungereimtheiten hinaus-
l3uft.“3

Revolution der Denkungsart ist vornehmlich auch hier gefor-
dert — Aufklirung in einem zwar solcher Revolution giinstigen,
jedoch noch keineswegs aufgeklirten Zeitalter! Kritik der Re-
ligion bedeutet fiir Kant ihre Neubegriindung aus menschlich-
moralischen Bediirfnissen, das setzt aber Kritik des géngigen
Religionsverstandnisses und der dufleren Formen religidsen Be-
wultseins voraus: der Institutionen (Kirche), der Dogmen
(Theologie), der Briauche und Mittel (Kultus). Die Umbruch-
situation seiner Zeit erfafft Kant als generellen Bruch mit
allen bisherigen Denkweisen und auch mit althergebrachten
gesellschaftlichen Formen. Auch Religion bzw. Kirche mufd
sich als gesellschaftliches Phinomen dieser Situation stellen.
Hier aber ist Althergebrachtes zihlebig — dhnlich wie in der
Politik.

Kant schatzt die Fortschritte und noch zu erbringenden Lei-
stungen der Kritik auf den verschiedensten Gebieten sehr diffe-
renziert ein. Wahrend in der Wissenschaft eine Revolution der
Denkungsart bereits angebahnt wurde ~ seit Francis Bacon, Ga-

10

TR

lileo Galilei, Isaac Newton und anderen —, wollen sich ,,Religion
durch ihre Heiligkeit und Gesetzgebung durch ihre Majestit®
derselben entziehen. ,,Aber alsdann erregten sie gerechten Ver-
dacht wider sich, und kénnen auf unverstellte Achtung nicht An-
spruch machen, die die Vernunft nur demjenigen bewilligt, was
ihre freie und 6ffentliche Priifung hat aushalten kénnen.“% Daf}
auch Religion und Gesetzgebung sich dem ,,Gerichtshof der Ver-
nunft® stellen miissen, ist unabdingbar, denn nur so kénnen sie
im Interesse der Moralisierung und Humanisierung der Mensch-
heit — dem erklirten Ziel der Aufklirung — wirkungsvoll gestal-
tet und eingesetzt werden. Daf die Widerstinde im gesellschaft-
lichen Zusammenleben der Menschen auf Grund der {iberkom-
menen politischen Machtverhiltnisse grof sind, ist Kant stets
bewufit gewesen.

Diese Bewufitheit von der weltanschaulichen und politischen
Brisanz des Religionsproblems wird bei Kant immer wieder
ausgesprochen. Die gebotene Vorsicht, mit der er seine eigenen
Stellungnahmen formuliert, erklirt auch die betonte Umstind-
lichkeit der Begriindungen und die allseitige Absicherung seines
Standpunktes. Die dabei getroffenen Vorsichtsmafinahmen, die
sich bis in die Wahl der sprachlichen Form hinein ausprigen,
haben das Verstindnis der Kantschen Position nicht gerade et-
leichtert. Sie haben bei einer Reihe von Zeitgenossen zu dem
MiBverstindnis gefiihrt, Kant habe insbesondete in seiner Mo-
ralphilosophie traditionelle theologische Dogmen wieder aufge-
griffen und somit einen unwiirdigen Kompromifs geschlossen (so
deuteten z. B. Goethe und Herder Kants Auffassung vom radi-
kalen Bésen). Andererseits moniert gerade Herder Kants Kritik
der Gottesbeweise als Gottlosigkeit. Andere politisch konser-
vative Zeitgenossen sahen in Kant den bosartigen Leugner der
Religion, den Antichristen5, ja einen, der eine ,,Moral des Teu-
fels“ predige.b Wieder andere verkannten die Eigenstindigkeit
der Kantschen Position und glaubten in ihr die Ermunterung zu
einer gefiihlsbetonten, iiberschwenglichen, moralisch begriindeten
Religiositit finden zu kénnen.? Vorrangig wurde jedoch von den
Zeitgenossen die entscheidende Intention der Kantschen Reli-
gionskonzeption als eine der radikalsten Kritiken tberlieferter
Glaubenslehre und kirchlicher Praktiken richtig gespiirt, weit
addquater, als bis in unsere Zeit hinein die Interpretationsver-
suche diesen Grundzug der Kantschen Philosophie zum Aus-
druck bringen.
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Ein richtiges Verstindnis fiir Kants Religionsauffassung er-
schlieft sich erst dann, wenn diese iz Kontext der Entwicklung
seiner philosophischen Auffassungen und als Reflex der biirger-
lich progressiven Bestrebungen um Reformierung und Morali-
sierung der gesellschaftlichen Zustinde begriffen wird.

Kants Philosophie wird oft als Vollendung der deutschen
Aufklirung interpretiert — sie ist aber bereits in wichtigen Fra-
gen der Ansatz zur Uberwindung des bloff aufkldrenden Ver-
hiltnisses zur Wirklichkeit. Insbesondere in seiner Geschichts-
konzeption weist Kant iiber die blof geistige Aufklarung hinaus
auf die Rolle der aktiven Umgestaltung der Wirklichkeit, welche
die geistige Aufklirung (als Vernunftskritik begriffen) freilich
in sich einschlieBen mufl. Kritik des vorgefundenen religidsen
Bewuftseins zum Zwecke der Herausarbeitung einer reinen
Moralauffassung ist dabei ein Aspekt von grofler Bedeutung,
war doch Religiositit im Denken des Volkes ein dominierendes
BewuBtseinsphinomen. Gleichzeitig sind Kirche und Theologie
beherrschende geistige und politische Instanzen, mit denen sich
jede aufstrebende biirgerliche Bewegung ernsthaft auseinander-
zusetzen hatte.

Auch Kant war der Uberzeugung, dafl seine Philosophie als
kritische Durchleuchtung, Begrenzung, aber auch Begriindung
der menschlichen Vernunft in seinem Zeitalter der Aufklirung
eine praktisch-gesellschaftliche Wirksamkeit erlangen konne.
Diese Intention seines Denkens mufd in Rechnung gestellt wer-
den, will man sein Verhaltnis zu den Debatten um das Religions-
problem richtig einordnen. Kant nimmt zur Religionsfrage als
Philosoph Stellung, nicht als Theologe; er priift das gesellschaft-
liche Phinomen Religion vom Standpunkt menschlichen Wissens
und menschlicher Vernunft. Das Problem der Existenz Gottes
ist ihm erklirtermaflen nicht eigentlicher Ausgangspunkt und
Ziel philosophischer Begriindung,® wohl aber begleitet es sein
gesamtes Lebenswerk. Ist in den frithen Schriften das Verhltnis
von Naturgesetzlichkeit und der méglichen Funktion eines
Schopfergottes sowie der Beweis seiner Existenz das in diesem
Zusammenhang vorrangig bewegende Problem, so wird mit Aus-
arbeitung seiner Moralphilosophie die Religion im Zusammen-
hang mit menschlich-sittlicher Selbstgesetzgebung und Selbst-
verantwortung durchleuchtet und eigenstindig begriindet. Daf3
Kant damit zugleich in Kollisionen geriet mit den gingigen
theologischen und konfessionellen Meinungen und auch einen
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politischen Konflikt ausstehen mufite (auf den er selbst in der
Vorrede zum ,,Streit der Fakultiten” nicht ohne innere Genug-
tuung ausfiihrlich und entlarvend eingeht ), war unumginglich.

Die deutsche Aufklirung entwickelt sich im 18. Jahrhundert
wesentlich als Kritik traditioneller Lebens- und Bewufitseins-
formen, insbesondere auch der Kirchen und ihrer Religionsauf-
fassungen. Sowohl durch die gesamtgesellschaftliche Umbruch-
situation, die sich anbahnende Ablésung feudaler sozialokono-
mischer und politischer Standeshierarchie durch die biirgerliche
Produktions- und Lebensweise und auch durch die Entwicklung
des philosophischen und wissenschaftlichen Denkens jener Zeit
erscheinen die iiberkommenen Vorstellungen der christlichen
Theologie beider grofler Konfessionen (des Katholizismus und
des Protestantismus gleichermafien) von der Schépfung der Welt,
von der Offenbarung Gottes und der Bedeutung der géttlichen
Gnade und der Gnadenmittel sowie die theologische Vorstellung
vom Angewiesensein des Menschen auf die gottliche Gnade auf
Grund seiner ,ererbten Siindhaftigkeit“ mehr und mehr frag-
wiirdig. Die geschichtsgestaltenden Potenzen des Menschen,
seine Fihigkeit zum Selbstdenken und zur Selbstentscheidung
werden entdeckt, und diese Einsichten werden gegen Schicksals-
glauben und Passivitit angesichts der gegebenen Institutionen
der Welt gerichtet. Religioses Bewufitsein wird auf die indivi-
duelle Kompetenz verwiesen und Toleranz in Religionsfragen
gefordert. Es wird der Anspruch der Vernunft als ,,Gerichtshof
zur Priifung und Einschrinkung der Glaubenslehren erhoben.
Jedoch ist bei den bedeutenden deutschen Aufklirern auch eine
Bewufitheit von der Rolle der Religion als traditionelles, im
Volke verwurzeltes Denken vorhanden, und es ist daher der
elitidre geistes-aristokratische Weg vieler franzésischer Atheisten
(der sich zugleich aber als politische Notwendigkeit auf Grund
der spezifischen Rolle des Katholizismus in Frankreich erwe1st)
fiir die deutschen Denker nicht gangbar.

Die Suche nach einer ,,verniinftigen* Interpretation der Reli-
gion beherrschte die Diskussionen der deutschen Aufklirung in
dieser Frage. Eine solche ,,verniinftige” Interpretation sollte ver-
schiedene Aufgaben 16sen. Einmal sollte dem naturwissenschaft-
lichen Denken bei dem Entwurf eines neuen Weltbildes breiter
Raum gegeben und der Widerspruch zwischen religissem und
wissenschaftlichem Weltbild zugunsten des letzteren gelést wer-
den. Bedeutende Képfe, wie Lessing, Herder und Goethe, brach-
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